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1. Proceso fundacional y entradas desde el siglo XVI.

Las leyendas del Gran Mojo y del pais de las Amazonas, y las de sus riquezas en oro y plata,
sentaron las bases para que los espafioles, a poco mas de medio siglo de su llegada a América,
intentaran con sucesivas entradas la conquista de los territorios de Moxos y Chiquitos.

Los centros que sirvieron como punto de partida para estas tentativas fueron Paraguay y Santa
Cruz de la Sierra por un lado, y el Perd y Charcas por otro.

De las expediciones que partieron desde el Paraguay ninguna pudo confirmar la veracidad de
aquellas fabulosas ideas,logrando s6lo magros resultados. Fracas6 Alvar Nufiez Cabeza de Vaca,
en 1543, luego Hernando de Ribera, Nuflo de Chaves ya en época de Irala en 1548, el propio
Irala llevando de segundo a Chaves en 1553 y, por dltimo éste en 1561, saliendo ahora desde
Santa Cruz de la Sierra, fundada por el propio Chaves tres afios antes.

Desde el Perd y Charcas los intentos fueron mas numerosos y las consecuencias variadas. Una
relacién del afio 1570 citada por Finot' aporta una enumeracion de las expediciones llevadas a
cabo entre 1539 y 1569, llegando estas a un total de nueve. Desde la de Candia en aquel ano
hasta la de Cuéllar y Ortega, fracasaron una tras otra ya sea por falta de bastimentos, por carencia
de autorizacién oficial, por tragicos encuentros con los naturales o por insubordinacién de las
tropas como le ocurri6 al primero. Solamente Juan Nieto, designado por el virrey del Peri Conde
de Nieva para entrar por Camata a fundar un pueblo, a fines de 1561, no volvié con las manos
vacias: llegé a Apolobamba siendo bien recibido por los Chunchos, retornando tres meses
después.

Vistos los continuos fiascos, en 1571, al nombrar a Pérez de Zurita, el virrey Toledo decide
suprimir el titulo de “Gobernador de la provincia de Moxos”, reemplazandolo por el de
“Gobernador de la ciudad de Santa Cruz de la Sierra y su provincia”. Prohibié a partir de alli
cualquier intento de nuevo descubrimiento, tendiendo més a una politica de afianzamiento de las
conquistas realizadas hasta ese momento.

El Rey decidié por Real Cédula de 1573, reservar la conquista de Moxos para quienes habian
servido en la fundacién de Santa Cruz de la Sierra. De esta manera qued6 autorizado a ello Juan
Alvarez Maldonado, comunicandoselo el soberano a Toledo.

Recién a principios de la década siguiente se reavivé el tema, organizdndose las primeras
tentativas serias al mando del gobernador Lorenzo Sudrez de Figueroa. En la primera, entre 1580
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y 1583, en que fundé la efimera Santiago del Puerto, llegd hasta los Tapacuras; la segunda,
autorizada en 1592 por el virrey Garcia Hurtado de Mendoza como premio a los santacrucefios
por haber fundado San Lorenzo de la Frontera y pacificado a los chiriguanos, quedé truncada en
sus inicios por la muerte de Sudrez de Figueroa, hecho acaecido en 1595.

A los fracasos de Sudrez de Figueroa se le sumaron los del gobernador Juan de Mendoza
Mate de Luna en 1602, y otros menores en 1608 y 1615. El desaliento por la conquista de Moxos
se hizo generalizado.

Dos intentos posteriores concretados en 1617 y 1624 por el capitan Gonzalo de Solis Holguin,
a quien al habérselo designado por Real Cédula Gobernador de Santa Cruz se le obligaba a
realizar “la conquista y pacificacion de la provincia de Moxos”, trajeron una novedad: la
inclusion en la expedicion de sacerdotes jesuitas. En la primera fue el padre Jeronimo Villarnao y
en la siguiente el padre Juan Navarro.

Ambas entradas de Solis Holguin no aportaron mayores logros y todo nuevo intento de
penetrar en Moxos quedé suspendido. “lo que no pudieron hacer los soldados llegaron a hacerlo
con el tiempo los misioneros. La razén era sencilla: no iban los religiosos en busca de metales
preciosos, sino que ambicionaban extender el dominio espiritual entre los gentiles. La corona les

2 . . .. . A}
ayudaba en tal propdsito, por obligacion y por conveniencia™.

Hacia 1592 habia llegado los jesuitas a Santa Cruz de la Sierra y desde alli los padres
GerénimoAndion, Villarnao y Navarro acompaiaron sucesivas expediciones, pero recién con la
presenciadel Hermano Juan de Soto, y una actitud més abierta de los indigenas, se obtuvieron
resultados alentadores.

En 1671 el Padre Superior de la Provincia del Perd encomendo a los jesuitas del Colegio de
Santa Cruz que misionaran en Moxos, destinando para ello a los Padres Cipriano Barace, Pedro
Marbén y al Hermano José del Castillo, quienes en 1675 remontaban el rio Guapay hasta su
confluencia con el Mamoré realizando las primeras tareas apostélicas3.

2. Las Misiones Jesuiticas

En el conjunto de experiencias que marcan las diversas politicas que el conquistador habrd de
aplicar al mundo indigena, las misiones jesuiticas juegan un papel singular.

Esta singularidad nace no sélo de la propia conformacion interna y organizacién de estos
nucleos sino también del rol estratégico y territorial que los asentamientos cumplen dentro del
imperio espafiol en América del Sur.

Es asi, porque, peculiarmente,las misiones de los jesuitas entre los guaranies del Paraguay,
Moxos, Chiquitos, o Maynas conformanun papel de frontera avanzada frente a las amenazas del
poderio lusitano que presiona desde el Brasil. Otro tanto sucederd con los asentamientos
jesuiticos de Casanare (Colombia) ode Guayana (Venezuela), pero aqui frente a las tribus
belicosas que el espafiol no habia dominado.

2
. Idem., p. 281.

? . Parejas Moreno, Alcides: Historia de Moxos y Chiquitos a fines del siglo XVIII. La Paz, Instituto Boliviano de

Cultura, 1976, p. 35.



Este doble papel de consolidacion territorial y antemural frente a las acechanzas externas
explica la importancia de estos poblados, los beneficios que se les otorgan para asegurar la
permanencia de los mismos, pero a la vez el caricter de inseguridad permanente en que se
encuentran a través de su ciclo historico.

2.1. El sistema de las reducciones

Las reducciones nacen como una medida de reorganizacion territorial forzada por motivos
politico-econémicos, demograficos y religiosos.

Tanto en México como en el Pert, a mediados del siglo XVI la vertiginosa caida poblacional
y la dispersion de los indigenas exigian un reacondicionamiento que permitiera consolidar la
base de produccién econémica, cobrar el tributo real y disponer de los indigenas concentrados
para la evangelizacion.

Se plantea asi la estrategia de las “reducciones” que implica la idea de “reducir a policia”, a
control, a vida en “polis” es decir a vida urbana.

Los indigenas deben abandonar sus antiguos asentamientos y son concentrados en poblados
donde se tiene un control fiscal y se les imparten las ensefianzas religiosas.

El sistema reduccional significaria la situacion mds dramdtica que vivieran las comunidades
indigenas desde la conquista debido, sobretodo, al compulsivo abandono de sus tierras, a la
pérdida de relacién con su sitio y a la vez a la desintegracion de lazos de reciprocidad con otros
nucleos de parentesco.

Introdujo a la vez una movilidad interna en el sistema que adoptaron los indigenas para eludir
el acoso tributario mediante la fuga a otros poblados donde se radicaban en condicién de
“forasteros”.

Los pueblos de indios reducidos reiteraban en pequefio la superestructura de la “reptblica de
los espafioles” con su plaza, templo y cabildo, pero a la vez conservaban la forma de relacién
social y cultural de su vivencia prehispénica.

Las reducciones venian asi a testimoniar una articulacién superpuesta, sumada o integrada de
valores que forzaban y aceleraban la “mestizacion” cultural.

La nueva distribucién del territorio mediante la adjudicacién y “composiciones” de tierras de
labor marcé a la vez la traumética reduccion de las tierras de comunidad y reestructuré el sistema
de asentamientos posibilitando la concentracion y la formacion de la hacienda.

Los pueblos de indios reducidos, colocados bajo la modalidad de los servicios de encomienda
o de la mita, sufren a la vez un drenaje continuo de su mano de obra, ya fuera por las fugas
itinerantes o por el abuso de los encomenderos y mineros que impedian el retorno al poblado.



2.2. La experiencia jesuitica en Juli (Pert)

Los jesuitas advirtieron rdpidamente los efectos trauméticos sobre las comunidades indigenas
de estas modalidades reductivas que impedian el desarrollo de los valores de las propias
comunidades.

El virrey Toledo, impulsor de las reducciones en el Virreinato del Pert, ante la carencia de
religiosos para atender los cientos de reducciones que iba formando, indicé a los jesuitas que se
hicieran cargo de pueblos de indios.

Los jesuitas manifestaron su disconformidad con esta orden y sefialaron que preferian
continuar con su sistema de misionar mediante “entradas” periddicas a las parcialidades que se
mantenian en la gentilinidad.

El conflicto de poderes fue fuerte pues en realidad la Compaiiia de Jesus habia apostado al
principio de la “formacion de los selectos”, es decir transmitir los principios cristianos a los
sectores que luego tendrian gravitacion en la vida de la sociedad colonial.

Por ello habian privilegiado un trabajo urbano con colegios, seminarios, noviciados y
universidades e inclusive formando colegios para hijos de caciques indigenas.

Ante las amenazas del Virrey de impedirles la formacion de nuevos centros educativos, los
jesuitas aceptaron asumir la conduccion de un pueblo de los reducidos en el altiplano peruano: la
mision de Juli.

Lo plantearon como una actitud experimental y pensando localizar alli un “laboratorio de
lenguas” donde los jesuitas pudieran aprender los dialectos indigenas.

La experiencia fue notable no sélo por la rapida capacitacion de los religiosos que prepararon
y editaron en sus idiomas vocabularios y catecismos, sino también por los indigenas que
encontraron en los jesuitas un respeto por sus valores culturales.

Juli crecié y adquirié fama en toda la region y llegé a tener una poblacion que superaba los
10.000 indigenas de diversas parcialidades.

Esto obligé a los jesuitas a un complejo manejo administrativo para asegurar la distribucién del
trabajo, el abasto cotidiano, la catequesis, la asistencia social y la capacitacion de los artesanos.

La formidable experiencia de Juli moldeé un nuevo sentido misional, puso en evidencia las
potencialidades del sistema y los remedios de una estrategia diferente si es que habia capacidad y
conciencia para ello.

Los jesuitas aprendieron en Juli los aspectos positivos y negativos de esta circunstancia. Si
bien Juli no estaba sujeto al sistema de encomiendas (estaba en “‘cabeza real”) sin embargo debia
tributar a la mita y ello significaba una sangria que los jesuitas buscardn paliar concentrando
recursos econdmicos y pagando “mitayos de bolsillo” (trabajadores sustitutos) en Potosi.

Tenian también el problema que al estar el pueblo ubicado sobre el camino real que unia
Cuzco con Chuquiabo (La Paz), los transetntes espafioles utilizaban a los indigenas del pueblo



para su servicio personal como porteadores o comerciaban con ellos en situaciones de franca
desventaja para los habitantes de Juli.

Estas y otras experiencias sefialaban lineas de fuerza que los jesuitas impondrian en sus
nuevas misiones del Paraguay y el Oriente boliviano como la bisqueda de eliminaciéon del
servicio de encomiendas, la prohibicion de que se comerciara con los indios y la limitacién a tres
dias para que los espafioles vivieran en los pueblos de indios.

No es casual que quien impulsaba la formacién de las misiones jesuiticas entre los indios
guaranies del Paraguay, el padre Diego de Torres, hubiese sido con anterioridad Superior en la
doctrina de Juli y por lo tanto tuviera claros los beneficios y riesgos del sistema.

En su instruccién de 1609 a los padres Cataldino y Simén Mozeta que van a fundar la primera
mision jesuitica en el territorio del Guayrd, Diego de Torres les indica que “el pueblo se trace al
modo de los del Pert o como mds gustasen los indios™.

Juli es pues no sélo el antecedente inmediato sino el modelo inicial de las misiones jesuiticas
del Paraguay, Argentina y Bolivia.

2.3. El esquema de las misiones de Guaranies

Por tratarse del primer conjunto que comienza a desarrollarse a partir de 1609 las misiones de
la region del Paraguay acumulan a la vez mas de setenta afios de experiencias hasta que llega la
fundacién de Loreto en Moxos en 1682.

En este lapso los jesuitas perfeccionaran las modalidades operativas con grupos de indigenas
belicosos, las formas de localizaciéon de sus poblados, los mecanismos de gobierno y
administracién interna y probardn los excepcionales resultados de una meteodologia misionera
basada en la idea de potenciar las capacidades culturales de las comunidades indigenas.

Padecieron a la vez la desconfianza y el hostigamiento no sélo de los indigenas sino también
de los espanoles y criollos que veian sustraer del mercado millares de brazos. Sufrieron el
enfrentamiento directo de los bandeirantes y mamelucos portugueses, padecieron las condiciones
del habitat, el aislamiento, la soledad, la frustracion e inclusive el martirio.

Los jesuitas basaron la viabilidad de su proyecto sobre una base testimonial sélida: el ejemplo
personal. Habian visto en el altiplano peruano el fracaso de una predicacién cristiana que no iba
acompaiiada por una préctica coherente por espafioles y religiosos.

A diferencia de Juli, ellos iban a la bisqueda de parcialidades nuevas, a la conquista de almas,
al avance de fronteras del territorio de Dios. Un espiritu mesidnico, una fe inquebrantable y una
anticipada conviccién de haber entregado a ello la vida conformaba una fuerza excepcional
dispuesta siempre a flexibilizar modalidades para garantizar doctrina.

Quizés esta circunstancia, la notable capacidad de los jesuitas para adaptarse a circunstancias
tan diversas buscando inducir los cambios y conservarlos, es la que asegurd el éxito de su
experiencia misional.
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Experienciamisional que,por otra parte, contd con el sélido respaldo de una estructura
militante como la Compaiiia de Jests capaz de convocar voluntades de los mds remotos lugares
de Europa y de hacerlos converger solidariamente en su trabajo misional americano.

Misioneros alemanes, checoeslovacos, hiingaros, italianos, belgas, franceses, holandeses,
suizos, etc., dieron -junto a espafioles peninsulares y criollos- un testimonio notable de
integracion de esfuerzos, complementacion de tareas, sentido de pertenecer a su orden religiosa y
planificacién competente de su trabajo apostélico.

Una actitud de humildad, una buisqueda de las alternativas mejores, un crecimiento empirico
en los intentos de propuesta- ensayo, error, correccion- fueron permitiendo acumular una
experiencia que permitié en las misiones jesuiticas del Paraguay la formulacién de un modelo
misional que habria, con matices, de ser aplicado en Moxos y Chiquitos.

El espiritu clarividente de entender un proceso de evangelizacion, que no podia atender
meramente a la salvacion de lasalmas si no aseguraba condiciones de vida digna, le plante6 a los
jesuitas el abandono del clésico esquema reduccional donde el religioso atendia de la doctrina y
se desentendia de la evolucién temporal del poblado, tarea relegada al administrador secular.

En las misiones los jesuitas entenderan que el crecimiento de las condiciones de vida de los
indigenas era la base que aseguraria la estabilidad de las voluntades y ademds el testimonio de
las posibilidades reales de una sociedad cristiana.

Pero ello implicaba, trabajando con indigenas en muchos casos némades, de diversas
parcialidades (con frecuencia enfrentados beligerantemente entre si), con indices de alcoholismo,
mal alimentados, con hdbitos tan contrapuestos con la doctrina cristiana como la poligamia, etc.,
un largo proceso de acomodamiento.

Los jesuitas habian aprendido en el Pert la endeblez de una evangelizacién por bautismo
masivo, el fracaso de las campafias de extirpacién de idolatrias y sobre todo de la nefasta
influencia que el trato con los espafioles y criollos habia generado en la desintegracion de las
comunidades indigenas.

En este plano debe entenderse la biisqueda del aislamiento de las misiones, la prohibicién de
comercio con los indios, la limitacién de residencia temporal de espafioles en los pueblos, la
ensefanza en idioma guarani y también la eliminacion del sistema de encomiendas y de mita
para las misiones.

Fueron estas conquistas dificiles para los pueblos de indios guaranies pero que posibilitaron
-luego de las migraciones masivas originadas por los ataques portugueses en el Guayrd y en el
Tapé- la consolidacion de 30 pueblos junto a los rios Uruguay y Parand que integraron el
conjunto jesuitico mas extenso en el momento de la expulsion de los religiosos en 1767.

Pero la consolidacion de este modelo misional llevard medio siglo y se vislumbrard,casi
simultdneamente,con el comienzo de la expansion misional en Moxos en las tltimas décadas del
siglo XVIL

En efecto, sabemos que en algunos pueblos de guaranies el pasaje de la vivienda colectiva a la
habitacién unifamiliar, lo que implicaba el abandono del sistema poligdmico llevé décadas. Lo



propio sucederia con el reemplazo del consumo alcohdlico de la chicha por el més inofensivo,
aunque estimulante, brebaje de la yerba mate.

Las localizaciones y mudanzas de los pueblos ya fuese por factores naturales (inundaciones,
pestes) o por situaciones bélicas, llevaron también buena parte de esta fatigosa tarea de
consolidar los ntcleos, formalizar las plantaciones y conformar las estancias de ganado que
aseguraran el sustento cotidiano a pueblos cazadores con habitos seculares de nomadismo.

A la vez la estructuracién jerarquica tribal debia ser respetada pero integrada a una forma
institucional de carécter hispanico. Fue asi como los caciques conformaban los Cabildos de
lospueblosy mantenian a través de este mecanismo la funciéon de mando interno.

La divisién del trabajo fue otro de los aspectos claves de las misiones. Quizds la idea troncal
radic en el concepto de nacion que englobaba los treinta pueblos guaranies, de tal manera que
su economia era planteada como integrada lo que permitia la complementariedad de sus
producciones, el intercambio e inclusive la solidaridad en caso de fracasos de cosechas o de
requerimentos extraordinarios.

Esta capacidad de concebir pueblos que generaban el algodén que habria de intercambiarse
con los tejidos que producian otros pueblos, o la existencia de poblados predominantemente
ganaderos que atendian el abasto de otros mientras algunos se encargaban de la fabrica de los
barcos que llevarian los productos, sefiala una notoria vision moderna y una posibilidad de
economia planificada.

Los jesuitas articularon el sistema de las misiones a un mecanismo de comercializaciéon que
utiliz6 a sus colegios urbanos como Depdsitos y Proveedurias. Los productos agricolas como la
yerba mate abastecian a Lima, Cuzco, La Paz, Chuquisaca, Potosi o Buenos Aires. La venta de
estos productos permitia pagar el tributo real al Rey -y por ende excluir a los guaranies del
sistema de encomienda. Los excedentes eran destinados a adquirir manufacturas que no se
disponian en las misiones, herramientas, etc.

En lo interno la economia misionera era de base mixta. Cada familia guarani disponia de un
solar de tierras que cultivaban para su mantenimiento personal. A la vez se trabajaba en tierras
comunales que generaban la produccién para el intercambio con otros pueblos, el pago del
tributo real y el mantenimiento de los pobres, viudas, enfermos, artesanos o personas dedicadas a
otras tareas fuera del poblado (vaqueros, marineros, etc.).

La division del trabajo era pues parte del sistema planificado y tendia a buscar la capacitacion
de los indigenas segun talento y aptitudes.

A la red de pueblos de una economia complementaria le correspondia una complementacion
interna en el trabajo que permitia caracterizar, por ejemplo, los talleres artesanales evitando la
duplicacion de esfuerzos.

Es claro que para llegar a este punto se debieron ir corrigiendo y reorganizando
permanentemente estos mecanismos, sobre todo si atendemos a que en cada poblado con 3.000 a
5.000 indios s6lo habia dos jesuitas, uno sacerdote y el otro hermano coadjutor que solia
ayudarle en las tareas religiosas e impulsar las temporales o asistenciales.



La planificacién de las misiones llegaba a la fijacién de un calendario de ciclos agricolas, un
cronograma de actividades diarias, la demarcacién de los horarios y la especificacion de las
funciones de cada integrante de la mision.

La cohesion obtenida se verifica no solamente en la persistencia de los indigenas de los
pueblos -que les hubiera sido tan facil de abandonar rodeados como estaban de selva- sino en el
duro enfrentamiento que tendrian cuando el Rey de Espafia decide entregar a los portugueses los
siete pueblos que hoy estdn en territorio brasilefio en intercambio por la Colonia del Sacramento
(Uruguay).

La reaccion de los guaranies frente al Tratado de Madrid de 1750, que llevé a su
aplastamiento militar, obtendria sin embargo la posterior anulacién del Tratado, aunque habia
herido demuerte al sistema misionero justamente por desconocer las virtudes intrinsecas de un
mecanismo social y politico que operaba solidariamente en sus objetivos.

2.4. La originalidad de Moxos y Chiquitos

En correspondencia con este espiritu de construir la historia, que iba acuamulando experiencias
positivas y negativas y buscando soluciones que se consolidaban, los jesuitas eran esencialmente
pragmaticos. Ello sin descartar que su proyecto era fatalmente utdpico en el contexto del sistema
politico colonial.

El modelo misionero era para imitar siempre en tanto y cuanto fuera vdalido para la
circunstancia que debian enfrentar.

Los condicionantes del medio, como las propias especificidades de las parcialidades indigenas
con las cuales debian operar,marcaban las lineas maestras a las cuales habia que someter la
viabilidad del modelo.

Asi el modelo tomaba tanto en lo institucional como en la variable de aplicacién fisica
concreta un caracter antes indicativo que operativo.

EnMoxos,por ejemplo, las condiciones del medio, el aislamiento entre pueblos en los
prolongados meses de inundaciones condicionaria no sélo una economia peculiar sino también la
necesaria autonomia que permitiera la subsistencia en épocas de incomunicacién. Por ende la
economia complementaria cederia paso a un esquema de autosuficiencia de cada pueblo.

El mismo problema del aislamiento con certeza que motivd en el caso de Chiquitos la
necesidad de disponer un punto de contacto con los comerciantes espaifioles y criollos de Santa
Cruz de la Sierra y se habilité para el comercio y mercado al pueblo de San Javier, capital del
conjunto, y el més préximo a la ciudad espaiola.

La localizacién de los poblados estd signada por otra parte -como en la primera fase de la
region guaranitica- en la apertura de vanguardia hacia las localizaciones de otras tribus no
integradas. La fundacién de pueblos como Santiago, Santa Ana y Santo Corazén en Chiquitos o
de Santa Rosa, San Sim6n y San Judas en Moxos en la tltima fase jesuitica o inclusive de San
Ramén y el Carmen en el periodo post-jesuitico tiende a manifestar esta preocupacion
evangelizadora dominante.



Pero también es cierto que podemos recordar ejemplos como el frustrado avance de San
Ignacio de Zamucos en la busqueda de articular un sistema con las misiones jesuiticas de
guaranies, que a su vez habian avanzado hacia el Taruma con las tardias fundaciones de San
Joaquin, San Estanislao y Belén.

En general en el momento de la expulsion de los jesuitas los poblados de Moxos y Chiquitos
se encontraban como en una fasede consolidacion intermedia respecto de los del Paraguay.

En Chiquitos en 1762 el padre Lardin decia que muchos pueblos habian dejado de hacer sus
entradas a misionar “pero no por falta de voluntad y celo, sino que no hay infieles adonde ir,
porque los Padres de Moxos por el norte y los portugueses por el oriente los han acabado”.

Aunque los mds antiguos de los poblados tenian nominalmente ochenta afos de vida, en
general el promedio era mucho menos, maxime si consideramos que la mayoria de ellos debid
sufrir por lo menos un traslado en ese plazo.

Estos traslados eran equivalentes a nueva fundacién porque si eran originados por incendios
o inundaciones, las pérdidas - dada la especificidad de los materiales de construccion- eran casi
totales.

Si las misiones del Paraguay habian comenzado un proceso de renovacién tecnolégica con la
disponibilidad de la cal, que se vislumbra en los ejemplos de San Miguel, Trinidad, San Cosme-
Damidn y Jests, en el caso de las misiones bolivianas solamente San José de Chiquitos es
indicativa de una apertura tecnoldgica y tipoldgica fruto de la carencia de madera.

Es interesante sefialar que si bien los talleres misioneros de guaranies parecen haber logrado
un autoabastecimiento en materia de la imagineria y pintura, en Moxos y Chiquitos estas piezas
parecen haber provenido fundamentalmente de la regién del Cuzco y Potosi. Recién a mediados
del XVIII los jesuitas Marterer y Schmid parecen haber obtenido una produccién eficiente. Ello
no obvié que se siguieran solicitando imagenes al Cuzco como verificamos en el inventario de
1767 cuando en San Ignacio de Moxos esperaban una talla de la Resurreccion del Sefor.

Sin embargo los retablos fueron realizados predominantemente en Moxos y Chiquitos y la
fabricacion de 6rganos abasteci6 a buena parte de la region mediata del Alto Pera.

Una singularidad notable de las misiones de Chiquitos es el uso masivo de la pintura mural,
tematica que no sélo habra de difundir el padre Martin Schmid sino que encontramos también en
templo anteriores como San Miguel y en otros realizados luego de la expulsion de los jesuitas.

Esta modalidad de sensibilizar a través de una escenografia visual que coloca un valor
agregado a la arquitectura marca uno de los puntos més altos de estas manifestaciones barrocas.

La misma utilizacién de la mica como elemento decorativo es una peculiaridad que se dié en
varios templos bolivianos y de la cual no hay antecedentes en los poblados misioneros del
Paraguay.

La pintura mural de las misiones jesuiticas de guaranies fue utilizada, hasta donde sabemos,
muy limitadamente. En Santa Rosa, en la capilla de Loreto se conservan fragmentos de escenas
de la vida de la patrona. En San Cosme y Damidn el sotocoro del templo (ya destruido) y los
entrepisos del colegio (lamentablemente restaurados) muestran motivos florales aplicados sobre



las tablas de madera. En Trinidad hay piedras que sefialan la existencia de dorados y policromias,
asi como en el pulpito y retablos de piedra.

Pero programas iconogréficos, como los que existian en Chiquitos o nos revelan los
documentos graficos decimononicos de algunos templos de Moxos, evidentemente configuran
una singularidad especial de estos pueblos.

Lo propio puede decirse del volimen y la importancia que alcanzaron las manifestaciones
musicales y la fabricacion de instrumentos en Moxos, que si bien existieron entre los guaranies
tuvieran aparentemente menor relevancia.

En otro orden de cosas pareceria que las bibliotecas de las misiones bolivianas estuvieron mas
modestamente dotadas que las del Paraguay, fruto quizds del menor tiempo de acumulacién de
textos y a las muy diferentes nacionalidades de los religiosos que condujeron las misiones.

Para los guaranies el mantenimiento de las misiones les significaba desde el punto de
vistaecondmico un esfuerzo de trabajo denodado, pero sin embargo para los indios de Moxos y
Chiquitos esta tarea, quizas en virtud de la menor cantidad de indios que tenian los pueblos (en el
momento de la expulsién en Moxos habia 18.535 y en Chiquitos 19.107 mientras que en el
Paraguay estaban 88.796 indios) el tributo que se debia abonar era menor.

Esto permitia que los religiosos jesuitas pagando -o en este caso dejando de cobrar- el sinodo
que tenian asignado, cubrian la tasa de la estipulacién tributaria definida a partir del
empadronamiento de 1745. Por ende el producto excedente del “comin” era destinado
totalmente al abastecimiento de los pueblos, lo que simplificaba el circuito de comercializacion.

Los pueblos de Moxos y Chiquitos operaban con las Procuradurias de los Colegios de los
jesuitas que estaban ubicados en Chuquisaca, La Paz, Oruro, Santa Cruz de la Sierra,
Cochabamba y en el caso de Moxos también en forma directa con los de Lima y Cuzco, ademads
del almacén ubicado en el Puerto de Payla.

Las circunstancias de haberse controlado los conflictos fronterizos en la region del oriente
boliviano y de proseguir los mismos en el dmbito regional guarani determind la destruccion de la
mayoria de las misiones del Paraguay en el medio siglo transcurrido después de la expulsion de
los jesuitas.

Sin embargo,ateniéndonos a la documentacion disponible, las misiones de Moxos y Chiquitos
padecieron un relevo de religiosos especialmente ineptos y corruptos, una dualidad inestable de
poderes que gener6 multiples conflictos y una dubitativa actitud de la Corona que fue
paulatinamente aplicando los Planes del Obispo Herboso en Chiquitos y del Gobernador Lazaro
de Ribera en Moxos.

No hubo pues una integracién de una politica de conjunto para los niicleos misionales, pero a
la vez los pueblos de Moxos y Chiquitos -a pesar de los relevos- estaban en mejores
condiciones, por ser menores y autosuficientes, para soportar la estrategia individualista del
manejo de curas y administradores.
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2.5. La articulacion con el sistema de poder civil y eclesiastico

La calificacién de utopia que se ha hecho de las misiones jesuiticas tiene que ver con la
busqueda de una sociedad justa y mds digna en el contexto de una realidad politica colonial
cuyos valores estaban lejos de coincidir con esta Optica.

Por una parte los jesuitas estiraron al maximo los grados de libertad posible para los indios
misioneros liberdndolos de las encomiendas, las mitas y las servidumbres personales, aunque sin
lograr preservarlos del servicio de guerra como se vio en los sucesivos asedios a la Colonia del
Sacramento.

Por otra parte los jesuitas estaban sujetos a los poderes religiosos de su propia orden y de los
obispos locales con los cuales no faltaron enfrentamientos,maxime cuando en estos pueblos de
indios habian templos y ornamentos mejores que en las sedes episcopales.

Dependian también del gobierno secular, donde virreyes y gobernadores, oidores y
corregidores, tenian ingerencia diversa y su ejercicio discrecional significaba una permanente
inestabilidad para la vida de las misiones.

Estos gobernantes,en no pocos casos,hicieron causa comtn con los espafioles y criollos de la
region que veian en la eficacia de las misiones la pérdida de una mano de obra valiosa y la
potenciacién humana del indigena que ellos habian sistematicamente degradado.

En 1719 el obispo de Santa Cruz Jaime Mimbela recordaba como los espafioles de su ciudad
“han hecho casi todos los afios entradas a las vecindades infieles en que apresan gente para el
servicio de sus casas y cultivo de sus haciendas y faltdndoles este recurso no parece posible que
moren alli mucho tiempo porque todo su caudal son los frutos de la tierra, que no producird si no
la trabajan,y sélo los indios lo hacen y asi nombran sus cabos y se juntan 300 o 400 hombres de
armas que han penetrado las montafias y donde encuentran poblaciones de infieles con sus

avances y se proveen de gente para su servicio™.

Como puede apreciarse la cantera de esclavos era amenazada por el proceso de
evangelizacion con la metodologia jesuitica de integrar a los indigenas a reducciones y
protegerlos del contacto con los blancos que los sometian a servidumbre personal.

Los jesuitas obtuvieron de la Audiencia de Charcas el que se prohibiesen estas “entradas” de
los crucefios para buscar o “rescatar” indios infieles pero estos continuaron clandestinamente y
no pocas veces -como hacian los portugueses- se llevaban indios cristianos de las misiones.

El mismo Rey actuaria a raiz de una incursién para cazar indios que monté el propio
Gobernador de Santa Cruz de la Sierra José Cayetano Hurtado Davila prohibiendo en 1720 el
“maloqueo” de nativos y su venta, disponiendo ademds la libertad de los 2000 itonamas
capturados por los espafioles.

Los mecanismos utilizados para enganar a los indios fueron increibles. Los jesuitas no
lograban convertir a los indios de la banda occidental del rio Itenes porque alli se habian
presentado los portugueses (“‘sertanistas”), vistiéndose uno de ellos con sotana y apresaron a los

> . ARCHIVO GENERAL DE INDIAS. Sevilla -en adelante AGI-. Charcas, legajo 375. Informe sobre las
reducciones de Moxos. 28 de febrero de 1719. Vease también: Maurtia, Victor M.: Juicio de limites entre el
Perii y Bolivia. Barcelona, Imprenta Heinrich, 1906-1907, tomo X, pigs. 43-48.
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indios que de buena fe acudieron “llevandose a muchos acollarados y matando a otros que no
. . 6 , 2 ., .. ,
querian seguirlos’™. De alli en m4s cuando veian un hombre con la sotana de un religioso huian.

No cost6 poco a los jesuitas el demostrar la falsedad de la premisa de que, si no se liberaban a
los indios de las misiones para ser encomendados y ser puestos bajo servicio personal, se
hundirfa la economia de Santa Cruz de la Sierra y con ella la presencia espafiola en la region.

Alli, como en el Paraguay, los espafoles y criollos intrigaron contra los jesuitas y sus
misiones. Consiguieron que les pusieran cupos de produccién en la yerba mate y generaron
multiples conflictos con los indios estafandolos reiteradamente en el comercio clandestino que
fomentaban.

El haber logrado el resultado que tuvieron las misiones jesuiticas,en un contexto tan
riesgoso,es muestra adicional de la enorme capacidad y voluntad de los religiosos y de la
compenetraciéon que los indios habian logrado con ellos.

La dependencia de las misiones de Moxos de la Provincia jesuitica del Perd, y las de Chiquitos
de la Provincia de la Compaiiia del Paraguay, tampoco favoreci6 la integracion y el llevar una
politica unitaria en ambos conjuntos misionales.

Si los indigenas estaban ya totalmente identificados con el sistema teocrético y el régimen de
propiedad y vida comunal que implantaron los jesuitas, las autoridades de recambio, atin siendo
de origen religioso, no estuvieron a la altura de las circunstancias.

La expulsion de los jesuitas en 1767 marcé el punto de inflexién del sistema cuando los curas
reemplazantes se plegaron al saqueo de los bienes de los templos, fomentaron el contrabando con
los portugueses y relajaron las costumbres de los pueblos. En el Paraguay, donde desde el
comienzo se separd la administracion eclesidstica de la secular econémica, fueron estos tltimos,
los administradores reales y la Juntas de Temporalidades, los protagonistas de los mayores
atropellos.

Por ello es comprensible que al afio de la expulsion los caciques del pueblo de San Luis
escriban en guarani al Rey pidiendo que vuelvan los jesuitas, sus padres, porque ellos desean
vivir como los religiosos les ensenaron atendiendo todos a lo de todos y no como viven los
espafioles atendiendo cada uno a lo suyo...

En Chiquitos un informe de 1768, un aio después de la expulsionde los jesuitas, realizado por
el Coronel Diego Antonio Martinez de la Torre indicaba que era “imposible la permanencia de
estas misiones en poder de curas particulares, porque cada uno se supone un Rey”. Advertia que
“sus manejos son totalmente diferentes al que antes tenian (los jesuitas), en lo econémico todos

. , , . . 7
tiran a sacar el sinodo antes de que llegue y van al que mds puede exprimir la naranja..””.

En Moxos los curas que remplazaron a los jesuitas tenian un desconocimiento absoluto de la
region, de los indigenas que iban a adoctrinar y de la misma lengua de los indigenas. Lazaro de
Ribera decia en 1788 “no se hallard en toda la Provincia un cura que sepa una de estas lenguas,
por lo que jamds oyen estos naturales una platica. Y cuando tienen que auxiliar a alguno van a

®  AGI. Lima, legajo 830. “Lista de las Casas y Misiones y Sujetos de la Compaiifa de Jests del Perd”. 1764.

7. Brabo, Francisco Javier: Inventarios de los bienes hallados a la expulsion de los jesuitas y ocupacion de sus
Temporalidades por Decreto de Carlos III. Madrid, Imprenta y Estereotipia de M. Rivadeneyra, 1872, p. 652.
Informe del 12 de abril de 1768.
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tartamudear con un cuaderno de oraciones que dejaron los jesuitas™

afios desde que se fueron los religiosos de la Compaiia de Jesus...

. 'Y habian pasado veinte

Las misiones dejaron de ser tales y se convirtieron en pueblos con parroquias, pero el mismo
abandono de ciertos curas llevaron en el siglo XIX a que algunos de los caserios retornaran a la
categoria de tierra de mision como sucedié con Santo Corazén de Chiquitos.

¥ . AGI. Charcas, legajo 445. Adiciones al Plan de Gobierno. 1788.
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